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Abstract: 

This study aims at finding to which extent Farabi’s philosophy was 
influenced by Neoplatonism, especially in terms of the topics presented 
and the way they were addressed. This comes in the framework of 
knowing to which level both Farabi and Plotinus influenced, and were 
influenced by religion in the matter of: The One, The Intellect and The 
Soul on one hand, the knowledge, reconciliation between religion and 
philosophy, on the other. The study also examined the similar 
circumstances that surrounded Plotinus and Al-Farabi, which may have 
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been a major reason for presenting and raising similar topics. The study 
concluded that the philosophical context is derived from the events and 
circumstances that philosophers live through, and that the issues raised 
by both philosophers show influence on and by religion. Most importantly 
there is no way to either deny or affirm what they agreed or disagreed 
upon, except for their aim; for the philosophy they both presented 
asserted that they sought happiness. 
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 بالأفلاطونيةه تأثر فلسفة والدين و لالفارابي بين ا

 السمهوري أحمد مها
 محمود بني دومي

 منى السين
 منال العنبتاوي

 ملخصال
المحدثة وخاصة من  بالأفلوطينيةفلسفة الفارابي  تأثرفي مدى  البحثإلى الدراسة سعى ت

 تأثرمدى معرفة تي ذلك في اطار أها والطريقة التي تناولتها بها. ويحتحيث الموضوعات التي طر 
من جهة العقل والنفس قضية الواحد و  على الدين وخاصة في أفلوطينكل من الفارابي و  وتأثير

. كما من جهة أخرى المختلفةالتوفيق بين المذاهب الفلسفية و والمعرفة والجمع بين الدين والفلسفة 
ا ا رئيسي  سبب   كانتربما  والفارابي التي أفلوطينحاطت بأالظروف المتشابهة التي  ىوقفت الدراسة عل

السياق الفلسفي وليد سياق  أنإلى خلصت الدراسة وقد  موضوعات مشتركة.في تناول وطرح 
عند الفيلسوفان تبين القضايا التي تطرح  أنوالظروف التي يمر بها الفيلسوف نفسه. و  الأحداث

الاتفاق  تأكيدو أ لإلغاءلا سبيل  هأنمن ذلك كله هو هم تأثر كل منهما بالدين وتأثيره عليهما. والأ
غاية تؤكد على أن ال اهاالفلسفة التي قدم أنوخاصة  ا،في غاية كل منهم إلا، بينهما الاختلافو أ

 السعادة.هي  إليهايصبو كل منهما  ناالتي ك
 ، الدين.أفلوطين ،الأفلوطينية ،الإسلاميةالفلسفة ،الفارابي :المفتاحية الكلمات
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 مقدمة
، ةالإسلامي  ة مؤسس الفلسفة المشائي  وهو ( م950/هـ 339 وفيت) يالفارابتنفرد فلسفة 
ناتها اشتملت على مؤثرات  أنها، اذ اليونانيوتختلف في بنيتها عن أصلها  ،بخصائصها ومكو 
 أنفيه  . ومما لا شك  (2006،)البدور ة للوجودإلى الرؤية الهلامي   بالإضافةغنوصية وهلينيستية 

وتضمنت  ،ميتافيزيقا أرسطولت قدم شروحا حيث، وتأثر بها ةاليوناني  الفلسفة على لع الفارابي قد اط  
سيرة الفارابي الفلسفية  تمي زت. ومهما يكن فقد الأفلوطينيةو  فلاطونيةالألمحات الكثير من ال   كتاباته

جه في المرحلة المنطق والميتافيزيقا، وات  انصب  اهتمامه على  ىالأولبثلاث مراحل: ففي المرحلة 
 المرحلة الثالثة المؤلفات الخلقية وسادت فيالتحليلية )اللغوية والمنطقية(.  الأبحاثإلى  ةالثاني

 .( 2004،خليفات) والسياسية
 الفارابي فلسفة في الأفلوطينية المصادر

ن من اك في الفكر العربي الجديدة بالعربية فلوطينيةللأ يمكن القول أن أول عرض منظم
الجديدة كانت قد ظهرت في فلسفة الكندي الأفلوطينية ورغم ذلك فإن الملامح . الفارابي خلال

في  لانتقائية،ارسطوطالي على فلسفته لأاالذي غلب العنصر  قل عند الكنديأكانت  نا  و  ،الرازيو 
وحين نتكلم عن ية. التي تعد أقل شمول فلاطوني أقوى في مؤلفات الرازيلأان العنصر احين ك
 Plotinus) أفلوطينفلسفة  أنإلى أولا   الإشارةفي فلسفة الفارابي، لا بد من  الأفلوطينيةر المصاد

c. 204/5 – 270))  أنت بالفلسفات السابقة عليها وبخاصة فلسفة أفلاطون، بل تأثر نفسها 
سبقه قد  أفلاطون أنما يفكر بوحي أفلاطون، و نإه أن أنحيلااد في كثير من أك   نفسه قد " أفلوطين

قد استمدت  الأفلوطينية أنلى إ الإشارة. كما تجدر (14ص،1970،)زكريا في كل ما أتى به"
 ،يةفور لأاكفلسفة أرسطو، والرواقية، والفيثاغورية، و  الأخرىة اليونانيمن الفلسفات  اأصولها أيض  

صلي لااتجاه لاات "اتجاها  دينيا  أدى إلى امتزاجها بفلسفات تتمثل فيها عناصر غريبة عن أخذو 
يين، ودرس في ناولد في مصر من أبوين روم أفلوطين. ف(16ص،1970،زكريا)" اليوناني

التي غريقي والعالم الشرقي، و لإافي ذلك الزمن صلة الوصل بين العالم  كانتسكندرية، التي لإا
أيضا  لع اط   أفلوطين أنى ما سبق إلويضاف . (1983)خالد، عاصمة للعلمكمحل أثينا  ت تحل  بدأ

بالعقائد الدينية المختلفة: اليهودية، المسيحية،  امجتمعه مشبع   ناعلى ثقافة الفرس والهنود، وك
د في إحداثه، بين التدين ، أجاامزيج   الأفلوطينيةوية. وهكذا فقد جاءت الفلسفة ناالهرمسية، والم

 (.21- 18،ص1983)خالد، ةوالفلسف
في فلسفة الفارابي يجب عدم الحديث عن "أصل"  الأفلوطينيةالمصادر  في وعند البحث
ها إلى فلسفته، ورد   ئةتجز  -كما فعل ڤازلر وبعض المستشرقين والمفكرين -فلسفته، أي لا ينبغي

بنوا ثقافتهم على  نااليون أنمن "المعروف منذ القديم و  .(Mahdi:1990) ية مختلفةناأصول يون
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طاليس، "مؤسس" العلم  أنلا ننسى  أنويجب  ...القدماء يين والبابليين وعلوم المصرييننافلك الكلد
لهما معها اتصال  أنالذي بلغ بالفلسفة أوجها، قد زارا مصر، وك أفلاطونين، و اليونانيوالفلسفة 

 الزمانوائل تنقلت كثيرا  عبر لأاالفلسفة وعلوم  فإن. وبالتالي (84ص ،2006،)الجابري ثقافي"
د دائم من خلال امتزاج الثقافات والحضارات المختلفة. فالحضارات بكل في تجد   كانت، و ناوالمك

 ناكوهذا التجدد سواء ،ناولا في المك الزمانلا في  ،ليست مستقلة عن العالم الخارجي مكوناتها
ثير أوالت تأثرهو ال هنا حقين. وما يهم  ثير على اللا  أبالسابقين والت تأثرهو نتاج الف او معنوي  أ امادي  
 سفية.لتطور الفكر وخاصة المذاهب الففي 

 فلسفة أفلوطين
لا بد من  ،في ربطه بين الفلسفة والدينوخاصة  بالأفلوطينيةالفارابي  تأثرمدى  لبيان

 أنالمعروف . فمن والألوهية والمعرفة يتعلق منها بالنفس اوخاصة فيم أفلوطيناستعراض فلسفة 
ه الله عن كل شيء حتى الخلق. الذي نز   بنومينوس يضاأ تأثركما  ،بأفلاطون تأثر قد أفلوطين

 ، ولكنه ارتد  اه ولد مسيحي  أنوكذلك بأستاذه أمونيوس ساكاس السكندري، الذي روى فرفوريوس عنه "
 محاولتهالمعروف عن أمونيوس و . (14ص،1970،)زكريا غ إلى الفلسفة"إلى الوثنية عندما تفر  

 (1970،المرجع السابق) حاول فعل ذلكنفسه  أفلوطين أنو وأرسطو،  أفلاطونالتوفيق بين 
و فكرة "الله" أو العالم أ الألوهيةمنها على فكرة  الأكبرفي الجزء فلسفة أفلوطين تقوم 

يرتفع  أنيحاول منه  الذيمن العالم المعقول إلى العالم المحسوس  الإنسانينتقل  حيث المعقول،
إلى الطريق الذي  الإرشادالغاية من فلسفته هي  فإنوهكذا   (.1959،بدوي)ىالأولإلى الوحدة  ثانية

لى إيجاد التجربة الروحية التي يستطيع  الإلهيةإلى إفناء الذات في الوحدة  الإنسانبه يصل  وا 
والتجربة الذوقية  ناعلى الوجد تتأسسفلسفته  أننا نجد فإنحد بالواحد. ولذا يت   أنبواسطتها  الإنسان

في فلسفته.  الانتهاءنقطة البدء ونقطة  ه بالتجربة الدينية التي تعد  تأثر ة. وهذا يعني الصوفية والكشفي
بع ضح بتت  وهذا يت   ؛ةاليونانيبالفلسفة  تأثرهذه النزعة شرقية بامتياز مهما ظهر عليها من  وتعد  

كفكرة الملائكة أو  أفلوطين أفكارمن نفس جنس  أفكارفي بيئة ساد فيها  وانتشارها الأفكار
التي سادت في تلك الثقافات منذ أربعة خاصة  ثم فكرة الصدور ،الوسطاء أو العقول المتوسطة

وفي أسطورة الخلق البابلية ، (حمورابي) وشريعة، (أوركاجينا)شريعة كل من: ف سنة ونيف في لاآ
 ،العقل، ويشمل الله المعقول هو الأولفلسفته على عالمين  أفلوطين ولذا فقد بنى  .(اينوما ايليش)

والعقل هو صورة   ، الواحد، المبدع، اللامتناهي.الأولهو المحسوس. فالله هو  الثانيو . النفس
، أو هي قوة تكون في والنفس هي ما به يتم تحقق الصور في المحسوسات  الموجودة. الأشياء

النفس هي آخر الكائنات الموجودة . وهذه اوتحقق العقل بوصفه صور   الأولبين فعل  االواقع وسط  
 .(1959 ،بدوي) في العالم المعقول، وأول الكائنات الموجودة في العالم المحسوس
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 أنإلى فهم الحقيقة، يحاول في سعيه وهو  .واحد نآفي  اومتصوف   افيلسوف   أفلوطينيعتبر 
ا بالنسبة لجوهر الفلسفة قد لا يختلف كثير   الأمرو   .الإلهييصله بالعقل  ار  يتعدى المادة ويتطهر تطه

 بدأته عندما نفس  أفلاطون بالعوامل التي وقفت خلف فلسفة  . وهذا يذكر  فلاطونأو أ عند الفارابي
المعتقدات الدينية بالتهافت بعد سلسة الحروب البلبونيسية التي خلقت فوضى فكرية حملت على 

حتى في الوجود  ثم إلى الشك   ،دفعهم إلى الثورة عليهامما ، نفسها وبمصداقيتها لهةالآالشك في 
أفلاطون سقراط ثم عند  تتجل   كما مواقف جديدة أخذحيث تم بروتاغوراس وجورجيوس،  كما فعل

البشرية لتحقيق  ر النفسمة تقوم على فكرة العدالة من خلال تدب  لى إقامة دولة منظ  إالذي سعى 
 .ةينة والسعادأنالطم

 فلسفة الفارابي
ا فلسفة الفارابي  تأثرتلقد   الإسلاميةالخلافة  كانتاضطرابات فكرية وسياسية عندما بأيض 
وازدادت  ،وثورات الفلاحين في الريف ،حيث اشتدت ثورات العامة في المدن ؛افشيئ   اتنحل شيئ  

 الاستقلالنزوع الولايات النائية إلى  اددكما از ، مكاندسائس أصحاب الطرق في كل 
فها لخدمة وراء فلسفة الفارابي ومنظومته الفلسفية التي وظ   كانتالعوامل  هذه إن(. 1957)ديبور،

، وخاصة من خلال النزعة التوفيقة التي شاعت بين النظريات المتباينة والاجتماعشؤون السياسة 
ويتضح . الإسكندرانيةمع ظهور المدرسة  اا عميق  رت في النظر الفلسفي تأثير  قبل ظهور الفارابي، وأث  

في كتابه الشهير  ،رسطوأو  أفلاطون:الحكيميني أمحاولة الفارابي الجمع بين ر  ذلك من خلال
(. كما 1993،)الفاخوري الفلسفة واحدة أن ثباتإمحاولة  ذهب إلى ذإ(1)"الجمع بين رأيي الحكيمين"

ا ضح النزعة التوفيقي  وتت   الفاضلة.الجمع بين الفلسفة و المل ة ودورهما في بناء المدينة حاول  ة أيض 
، اكذأنقاض الواقع المتردي أنالفـارابي يهدف إلى إقامته على  ناالسياسي الذي كـ هفي مشروع

قامة نظام حكم عـادل.   وا 
من خلال فهم نظرية  إلاهذا المشروع، لا يمكـن فهمه ولا استيعابه  فإنوبالنسبة للفارابي 

معرفة درجات العقل وحصول  جانب، إلى يةالإنسانالوجود، وفيض الموجودات وصدور النفس 
ويقارب بين مراتب الموجودات والطبقات  ،إذ يستمد الفـارابي نظـام المدينة من نظام الكون .المعرفة

 الأساسينـة للمدينة، لينتهي بالتشبيه بين إله العالم و الرئيس الفاضل في دورهمـا المكو   الاجتماعية
وتأليف طبقات المجتمع من أجل تكـوين وحدة متكاملة لها غاية نبيلة ، في تنظيم موجودات الكون

ذا  بالنسبة للفارابي هـي  الإنسانغاية  فإنغاية موجودات الكون هي النظام،  كانتفي الوجود. وا 
السعادة لم يفهمها الجميع على حقيقتها، فقد  نحقيـق السعادة القصوى التي خلق من أجلها. ولأت

ا ضالة أو جاهلة نتيجة الفارابي يدعو إلى تصحيح آراء الناس حولها حتى لا يؤسسوا مدن   أخذ
بين  الجمعفي ى في محاولة الفارابي ذلك قد تجل   أنوالحقيقة  .ه تبعا للآراء تتأسس المدننلذلك، لأ
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 .(2004،وبلعزوقي )بجاوي الأممفاقهما و قدرتهما على قيـادة ن مدى ات  بي   إذالفيلسوف و النبي، 
 بالأفلوطينيةها تأثر ه لا بد من استعراض نظرية الفيض عند الفارابي ومدى فإنولتوضيح ذلك 

ة الجمع بين المل  وخاصة في ، الملهم الوحيد لفهم ما جاء به الفارابي أنهاالمحدثة، وخاصة 
 .والفلسفة

 
 

 الفيضنظرية 
في  الاختلافمع  الأفلوطينيةصياغة نظريته في الفيض بفكرة الفيض  عندالفارابي  تأثر
 الاجتماعيةلمنظومته السياسية و  انظرية الفيض الفارابية تمهيد   كانتقد لالتوظيف.  التفاصيل،وفي

الديني في الإسلام أعطاه مضمون ا جديد ا مستجد ا من "وعندما أراد إدخال ما أخذَ في بُنية الفكر 
 ظرية الفيض في الفلسفة الإسلامية،فالغرض الأساس لن(. 2004،المرجع السابق) هذه البنية نفسها

رد إليهما باقي بالنسبة لمسألتين رئيسيتين تُ  الإشكالية بحل   وذلك ،إثبات وحدة الفلسفة والدينهو 
 .(1994،المرزوقي) العالم أو حدوثه، ومسألة خلود النفس أو فنائهاالمسائل وهما: مسألة قدم 

بناء مدينته  أنحيث  ،محاولة الفارابي هذه في التوفيق بين الفلسفة والدين ضرورية كانت
غاية كل منهما السعي أن ، إذا عن هذا التوافقالإعلان دون  ينجح أنالفاضلة لا يكتمل، ولا يمكن 

الفلسفة منها نظرية ومنها  أنفالمل ة الفاضلة شبيهة بالفلسفة. وكما  " ،نحو السعادة القصوى
ة براهينها في الفلسفة النظرية، وتؤخذ في المل ة النظرية التي في المل   فالآراءعملية.. كذلك المل ة... 

م جمهورها ة التي توضع نواميسها، ويُعل  . والمل  (47-46ص ص ،1986،الفارابي) بالبراهين"
 ة"العملي   الأمورة، وما استنبط بقوة التعقل من النظري   الأمورية "من نابرهبالطرق ال

ره من ل ما يعسر على الجمهور تصو  لرئيسها القدرة على تخي   نا. وك(152،ص1986،الفارابي)
ة، فقد حصلت هذه المل ة وجمهورها ة والعملي  النظري   الأمورفي  الإقناعالمعقولات النظرية، وجودة 

 غيرها" آخرا حصلت لنا لم نحتج معها إلى شيءينالون به السعادة". أي التي "إذ على كل "ما
 .(178ص،1987،الفارابي)

 والفارابي أفلوطينالنفس عند الروح و الواحد والعقل و 
 أنالدين، وب ميُعل  الله قد أبدع الكون من لا شيء، كما  أنتذهب نظرية الفيض إلى "القول ب

ه أن. فالصدور فعل طبيعي ضروري لا يوصف ب(1965)اليازجي،  العالم أزلي كما تريد الفلسفة
من عدم، بل هو فعل تلقائي:  ا، وبالتالي ليس وجود  الزمانفي  اا أو إيجاد  خلق. فهو ليس إحداث  

أي  ،الإيجادلعدم  مماثلا   الإيجادعن الشمس، "فيصبح  الأشعةفيض من الواحد المطلق كما تفيض 
ليس غاية  الأولوجود ما يفيض عن  أن. ذلك (37،ص1983)أبو ريان، يتساوى الوجود والعدم"
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... فلذلك وجوده الذي به فاض الوجود إلى غيره هو في ...لا  اكم هه يفيدأنوجوده، "ولا على 
 جوهره، ووجوده الذي به تجوهره في ذاته هو بعينه وجوده الذي يحصل وجود غيره عنه"

لا يسعى ه فإن الواحد ما دام كاملا   ن: "لأأفلوطين وبهذا المعنى يقول (48، ص1993،الفارابي)
يختلف  اه هو الذي يبدع شيئ  ناه يفيض، وفيضفإن، ولا يحتاج إلى شيء اوراء شيء، ولا يملك شيئ  

ه فإنع بدَ أما الشيء المُ  -(2)في أسلوب بعيد إلى حد ما عن أسلوب الفارابي أفلوطينويكمل  -عنه
 ذاك.نآينظر إلى ذاته فأصبح هو الروح  أخذيكون قد التفت إلى الواحد وامتلأ منه، و 

. وما اا. وجعلته مشاهدته لذاته روح  وف الشيء المبدَع عند الواحد حق  وق أفلوطين لقد جعل
. (436،ص 1997،أفلوطين) واحد" نآفي  اا وحق  ه أصبح روح  فإندام قد وقف عند الواحد ليشاهده 

الواحد يبقى كما هو  أنالنفس. وكما  قفتتحق  ه يفيض بقوة عظيمة فإنه الواحد أنالروح ك أنوبما 
استفاض. أما النفس  أنالروح يبقى كما هو في ذاته بعد  فإن ،في ذاته عندما فاضت عنه الروح

ه وجهها تُوج   فإن. "(436)المرجع السابق، ص لا تبقى على حالها فهي تتحرك وتبدع أثرا  ما هافإن
 ،المغادرة الأخرىل على الجهة قب  تُ  نا  الذي خرجت منه تصبح حافلة ممتلئة، و  الأعلىإلى الملأ 
 ا منها لا يكون منفصلا  شيئ   أنوالطبيعة الكامنة في النبات. هذا على  الإحساسوهو  ،تنتج أثرها

 تنتهي إلى عالم النبات"ما نإ الأسفلها جانب. فالذي يبدو هو النفس في اع  عما يتقدمه وليس مطو  
 .(436)المرجع السابق، ص 

 أن، إلى أفلوطينالنفس التي تبقى متصلة بالواحد عن طريق الروح، في رأي  تتسلسلُ 
خرجت منه، وهي أيضا  ليست  نهاتصل إلى عالم النبات... والموجودات كلها تكون هي الواحد لأ

 أن. وهذا يعني (437)المرجع السابق، ص  ذاته"وهو باقٍ مع ذاته في  بالكيانه أمد ها نالواحد "لأ
ته، م بقو  تقوم بالله أي تتقو   الأشياءما ذلك صادر عن كون هذه أنالعالم المحسوس بأكمله بإزاء الله 
هي صلة  أفلوطينإذن النفس عند   (.1959هي هو )بدوي،  أنهاولكن ليس معنى هذا القيام به 

صل من جهة الوصل بين العالم الروحي وبين العالم الحسي، فهي "بحكم موقعها المتوسط، تت  
لا  المكان. بينما فكرة (34، ص2004زكريا، ) ية"الزمان الأشياء، ومن جهة أخرى بالأزلي  بالوجود 
 يها كما لا تنطبق على الواحد والروح.لتنطبق ع

، وهي لا تكون في واحدة   العالم الكلي نفس   أنة، ويرى النفس أهمية تام  أفلوطين يولي 
بينها وبين الجسد، بل تبقى على ما هي، وترسل من ذاتها ارتسامات على نحو  الجسد، ولا تجمعُ 

ة ب "فالنفس الحي  . هذه النفس لا تعاقَ (55،ص1997،أفلوطين)  ارتسامات الوجه في مرايا عديدة"
النفس تسير إلى أسفل لتشرق على ما هو  أنبمعنى  ،آخر"ب شيء وطاقاتها شيء، والذي يعاقَ 

) المرجع  ق عليه"شرَ بل المذنب هو المُ  اليس ذنب   ظلالالإ أن. "كما اليس ذنب   الإشراقأدنى، وهذا 
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 انسحاببعد   لمادتها، إذ المادة تنعدم أصلا  . وهكذا لا يوجد عقاب لا للنفس ولا(58السابق، ص
 النفس منها.

العقل  مكانةليؤكد  الاتجاهعكس هذا  الفارابي يسيرُ  فإنو طبيعته، أثير أالت انومهما ك
 ففلسفته أبدعت سلسلة من العقول السماوية الفائضة عن واجب الوجود ، وأهميته

ة ا على السببي  نظرية الفيض قد جاءت احتجاج   أنالى  الإشارةمن  بد   وهنا لا. ( 2004،الجابري)
و أوالمصنوع وذلك لنفي المصلحة  الصانعة بين الله والعالم التي هي علاقة بين والنظرة التقليدي  

"على سبيل الطبع من  إلا لا تصدر عن واجب الوجودالأشياء نألى إشار أالتغيير عن الله. كما 
ما  بذاته. وهذا لكونه عال   الأشياءما ظهرت نا  يكون له معرفة ورضاء بصدورها وحصولها، و  أندون 
من تعلقه  أنيعني  اوهذ  (.6،ص1910الفارابي،)" ة لوجود الشيء الذي يعلمهعلمه عل   أنيعني 

ليست هي إرادة الخالق القادر على كل شيء بل  اجميع   الأشياءة وجود عل   أنلذاته يصدر العالم، و 
ر في الوجود ه مبدأ النظام الخي  نبذاته لأ ظهرت عنه، لكونه عالما الأشياءعلمه بما يجب عنه، ف

  (.1910)المرجع السابق،  يكون عليه أنعلى ما يجب 
الواحد لا تصدر عنه الكثرة.  أنالفارابي يرتكز في نظرية الفيض على  فإن ،ومهما يكن

وهذا الوجود  ،( ون تاريخالجندي، د)  الأولأو العقل  الثانييفيض الوجود  الأولعن  هفإنولذا 
الواجب الوجود ـ وعقله لذاته هو عين  الأولغير متجسم وليس مادة، وهو يعقل ذاته ويعقل  الثاني

، وهو بما ىالأولذاته، وهو بما يعقل ذاته التي تخصه وبما هو متجوهر بها يلزم عنه وجود السماء 
وهره ، ووجود الثالث ليس في مادة، وهو بجالثانييلزم عنه وجود ثالث أو العقل  الأوليعقله من 

يلزم عنه وجود رابع أو العقل الثالث، وهذا  الأول، وهو بما يعقله من الأولعقل، يعقل ذاته ويعقل 
ويعقل ذاته، فيما يتجوهر بها يلزم عنه كرة المشترى وبما يعقله  الأولالوجود ليس في مادة ويعقل 

 أفلوطينمتأثرا ببي مع نظريته في الفيض ايصدر عنه وجود خامس، وهكذا يمضي الفار  الأولمن 
يصدر عنه الذي العاشر إلى أن يصل إلى ، (سكاس سأمينو )و (نومينوس السوري)وأساتذته 

الحادي عشر أو العقل العاشر، الذي يدعوه الفارابي "العقل الفعال" أو الروح القدس، وهو الذي 
صر بمساعدة ة والعناس الجزئي  نفلأايصل العالم العلوي بالعالم السفلي وهو الذي يسبب وجود 

 فإن. وهكذا (1959، الفارابي) االكواكب السيارة، وهو ليس في مادة بل هو آخر العقول المفارقة له
إضافة إلى ذلك  3 والعقول العشرة .، وكل موجود له مرتبته من الوجودالوجود عند الفارابي مراتب

 الأشياءفي  إلالا تكون  والأضداد التجانس نإزة بوجودها، فلا جنس ولا ضد لها. دة ومتمي  متفر  
تنتهي إلى  أن، إلى فالأفضل الأفضلها، ثم أخس   تقدم أولا   أنهو  4المادية الأشياءالمادية. وترتيب 

سطقسات ثم إلافضل منها لأاالمشتركة، و  ىالأولها المادة أفضلها الذي لا أفضل منه. فأخس  
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الناطق أفضل  الحيوانالناطق. وليس بعد  الحيوانغير الناطق، ثم  الحيوانالمعدنية، ثم النبات، ثم 
 . (1959، المرجع السابق) منه

في التسلسل  اأن  الناطق هو أعلى الموجودات ش الحيوان أنفي فلسفة الفارابي  نجدُ 
من خلال  الأشياءمن النفس، وهي تدرك  الأعلىالناطقة هي الجزء  الصاعد، والنفسُ  الوجودي  

 الأشياءة بعض ر بطريقة حدسي  صالها بالعقل الفع ال. فالنفس تتصو  د من المحسوسات، وات  التجر  
للمعرفة، ثم تستعمل هذه المبادئ في إدراك  ىالأولأو البديهات أو المبادئ  ىالأولكالمعقولات 

،  Hammond)د منها صورها، وعندئذ تصير النفس الناطقة عقلا  بالفعلالمحسوسات فتجر  
 إلى الفعل هو العقل الفع ال. . والذي ينقلها من القوة(1947

 وجود أنب الاعتقاد إلى قبله من اليونان فلاسفة ذهب كما الفارابي ذهبما في النفس فقد أو 
 أنو  نفس وللعالم نفس نظره في للسماء أنو  ،الكائنات من غيره إلى الإنسان يتعدى عالم النفس

في  أفلوطينو  أفلاطونالفارابي يخالف  أنوالحقيقة  .أخرى فسأنوالنباتات  اتناوالحيو  للكواكب
النفس من  انتقالموضوع النفس، فلا "يجوز وجود النفس قبل البدن كما يقول أفلاطون، ولا يجوز 

أول  استكمال النفس عند الفارابي أنعلى الرغم من ولكن جسد إلى جسد كما يقول التناسخيون.
جوهر  أنهاذ يثبت إ ،بذلك إلى النهاية ه لايلتزمأن إلا(. 144،ص1993)الفاخوري، "لجسم طبيعي

 .ي المجردةناو المعأ ،تدرك المعقولات أنهامن حيث  مباين للجسد، روحانيبسيط 
صورة الجسد وقوامه,  أنهاال واهب الصورة و النفس تفيض عن العقل الفع   أن الفارابي يعتقدُ 

 :الآلاتبأفعال تعتمد على نوعين من  ،وتساعدها على بلوغ كمالها الأجسامة التي تعين والقو  
فكلما  في المادة، الاستعداد على هنا يعتمد ا للنوع الذي ينتمي إليه. والفيضُ ة وفق  ة ولا جسمي  جسمي  

 وانفصالة، ة نفس جزئي  ال أو النفس الكلي  حصل استعداد في مادة فاضت عليه من العقل الفع  
فهي حين تدخل الجسم المستعد  .اتام   استقلالا  ة مستقل  ة يجعلها ة عن النفس الكلي  النفس الجزئي  
 ،من الكمال ءفس معارفها درجة عليانالأه كلما بلغت أنفيه، و  ل وجوده وتستقل  لاستقبالها تكم  

النفس عند الفارابي  فإنخرى أية حومن نا السعادة.حين تقترب منه تبلغ و ال، اقتربت من العقل الفع  
 القصوى امن الله فحصلت سعادته ت، اقتربحادالات   ااقتربت من هذه كلما أنتكتمل بالفعل، و 

للنفس بعد موت البدن سعادات وشقاوات،  أنلى ذلك إالفارابي  ويضيف(. اريختون )الجندي، د
) المرجع السابق،  متفاوتة للنفوس وهي أمور لها مستحقة، وذلك لها بالوجوب والعدل الأحوالوهذه 
. ولذا فإن المادة تنعدم بعد انسحاب النفس منها ولا يوجد عقاب للنفس (، بينما عند أفلوطين18ص

الحفاظ على صحة نفسه كما يحافظ على صحة بدنه  الإنسانعلى  فإنمن وجهة نظر الفارابي 
 والأفعالمرضها يكون بفعل الشرور والسيئات  نالجميلة، لأ والأفعالبفعل الخيرات والحسنات 

 فإنة. وكما يرى )روبرت هاموند( ي  الإنسان الإرادةة الفارابي يعتقد بحري   أنالقبيحة. وهذا يعني 
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 اموجود   في المادة واعتبار الشر   المحدثة بربط الشر   الأفلوطينيةب تأثرفلسفة الفارابي هنا لم ت
 .) Al Farabi, 1989) ض في العالمرَ بالعَ 
 

 يفلوطينلأا نافبالعر  الفارابي تأثر
ساسها أالتي وضع  ةالإشراقي  المعرفة  من خلالي فلوطينلأا نافالفارابي بالعر  تأثر قد يبدو

فالفارابي  .ةالإشراقي  بالمعرفة  االذين قالو  الإسلامعتبر أول فلاسفة يُ  هأناذ ،ةالإسلامي  في الفلسفة 
كل من  أنيرى  وهوة. إشراقي   ،ة عقلي   ،ة واع من المعرفة: حسي  أن ةيبين في فلسفته بوجود ثلاث

عنده  ة. فالمعرفة الحسي  ةالإشراقي  بلوغ مرتبة المعرفة  عنة قاصرة ة والمعرفة العقلي  المعرفة الحسي  
فعلى  ،ةدة. أما المعرفة العقلي  ات المجر  أو الماهي   الأشياءلا تدرك  نهالأ ،ةأدنى من المعرفة العقلي  

كونها  ةالإشراقي  لى رتبة المعرفة إصل بنظره لا ت أنها إلا ،أنهايعلي من ش الفارابي أنالرغم من 
 هي التي تمد   أنهاحيث  ،و الحواس الخمس التي هي من روافد العقلأ ،ةمرتبطة بالمعرفة الحسي  

مثل الحس المشترك والمخيلة  الأخرىالعقل بالمعلومات عن طريق وسائط من قوى النفس 
 قانتتعل  ة ة والعقلي  المعرفة الحسي   أنوالمصورة وما إلى ذلك من قوى النفس الباطنة. وهذا يعني 

الطبيعة.  راءوهو عالم ما و  سمىالأق بالعالم تتعل   ةالإشراقي  المعرفة  أنبالوجود العيني, في حين 
لا  أنهاو  ،ال واهب الصورى فيها الحقائق من العقل الفع  تتجل   ةالإشراقي  المعرفة مما يعني أن 

حصول المعرفة في  إمكانما يجعل  إن (.2009 ) تركي، البفيض من العقل الفع   إلاتحصل 
مين لأاال الذي يسميه الفارابي الروح يتوقف على العقل الفع   ، أمر  الذهن البشري وكذلك صحتها

 بالفعل, والمعقولات بالقوة معقولات بالفعل وروح القدس، وهو الذي يجعل عقلنا الذي بالقوة عقلا  
 .لك مثل الشمس تجعل المرئيات بالقوة مرئيات بالفعلومثله في ذ ،فلاكلأاا كسائر عقول دائم  

ي إذا وصل إلى مرتبة العقل المستفاد الذي ينفعل به الإنسانفالمعقولات موجودة فيه يهبها للعقل 
 .لاقى عند الفارابي نظرية المعرفة بنظرية الفيضتتوهنا  ،افيشتعل حدس  

خليفات  اختلاف ا أساسي ا بين الفيلسوفين إذا يرى رغم تأثر الفارابي بأفلوطين، إلا أن هناك
لة، فالنفس فالمخي   يبدأ من الحس   اللمعرفة: طريق أرسطي حق  نا في فلسفة الفارابي أمام طريقين أن

ال على النفس الناطقة أو فيه الصور المعقولة من العقل الفع   ي تفيضُ أفلوطينوطريق  .الناطقة
ر عب  الفيلسوف يُ  نإ"النبوة".  الثاني، بينما توجد بالطريق "الفلسفة" الأوللة. وتوجد بالطريق المخي  

. أي "بالصناعة (1989خليفات،) عن طريق العقل والتجريد إليها يصلُ  اي  نابره اعن الحقائق تعبير  
لة قوته المتخي   فإن ال". أما النبي  "بالعقل الفع   الاتصالإلى درجة  الارتفاعية" التي تمكنه من ناالبره

ة، أو محاكياتها ال، الجزئيات الحاضرة والمستقبلي  غاية في الكمال "فيقبل، في يقظته عن العقل الفع  
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من المحسوسات، ويقبل محاكيات المعقولات المفارقة وسائر الموجودات الشريفة، ويراها. فيكون له 
 .(1959)الفارابي،  ة"الإلهي الأشياءة ببما قبله من المعقولات نبو  

اه وما يتلق   اه النبي  لا يوجد تناقض بين ما يتلق  ه أنمن فلسفة الفارابي،  حه يتضفإنوهكذا 
)الجابري،  عن حقيقة واحدة" يعبرانالفيلسوف. وبالتالي "لا تناقض بين الدين والفلسفة إذ هما 

بعد  إلاد يتول   أني لا يمكن ل  ل الم  التخي   أن. ويرى محجوب في قراءة للفارابي ( 246، ص2002
شوا الفلسفة مما قد يكون العرب قد تغافلوا عن هذا الشرط فهم   أنالفلسفي، و  يبلوغ الفكر النظر 

 .(1989محجوب، ) أوقعهم في الضلال عن الحقيقة
 فإن ي، وبالتالالأنبياءالنبي محمد هو آخر  أنمن  كانت الفارابي فإن انطلاقةومن هنا 

بوجود رئيس لها هو الحكيم الفيلسوف إذ يشترط الفارابي  إلاالمدينة الفاضلة بعده لا يكون  تحقق  
قناع وتخييل أن " هنافي رئيس المدينة الفاضلة وهو الفيلسوف  لم  نا  . و "تكون له جودة خطابة وا 

مدينة  تهلك"، ولن تكون أنفق وجود هذا الحكيم الفيلسوف بعد النبي "لم تلبث المدينة بعد مدة يت  
فاضلة تحاكي نظام الكون في تراتبه ترابطه ونظامه. "وهذا المصير الذي واجهته المدينة الفاضلة 

 .(362، ص 2001الجابري،) "بعد النبي   ةالإسلامي  
فلسفة  ثيرأوت تأثريقابل ، ثيرأوالت تأثره من باب الفإناختلف تماما،  نا  هذا الفهم، و 

ي قائم من ذاته فلوطينلأاالواحد المحض  نإخر. لأاعلى المسيحية وكيف خدم كل منهما  أفلوطين
بكون  إلالا يتم  نافالعر  نفي ذاته، وهو كإله أرسطو ساكن، ولكنه لا يعرف حتى ذاته، "ذلك لأ

 ،الواحد، الروحب أفلوطين ه( ينطبق على الروح. ويدعو نافالعارف هو ذاته وغيره معا ". وذلك )العر 
 الأقنوم. وهذا ينطبق على (429-428ص، 1997 ،أفلوطين) "ةالأصلي  يم الثلاثة ناقلأا" ،النفس
بن" و"الروح لإاب" و"لأاة وهي "يم الثلاث ما يقابلها في المسيحي  ناقلأاالروح، ثم النفس. ولهذه  الثاني

صحاح العشرون: "فقال لهم لإاجيل يوحنا نإبن كما هو مذكور في لإاد عن ج  وُ  والأخيردس". القُ 
لُكُمْ لاايسوع أيضا  سلام  لكم. كما أرسلني  ا. ولما قَالَ هذا نفخَ وقال لهم اقبلوا الروحَ أنبُ أُرْس 

 .(1966العهد الجديد، ) القُدسَ"
لنظرية الفيض  عند الفارابي السياسي في التوظيفأيضا  أفلوطينبين الفارابي و يأتي الفرق 

العقول  وأة خلق العالم، ، سواء في توضيح إشكالي  ىالأولبطريقة غير مباشرة بالدرجة  ناك نا  و 
ر المسلمين، "الله"، وحسب تصو   أنفما ذهب الفارابي إليه هو  .اة أيض  تفسيره النبو   فيو أوالنفوس 

للمدينة الفاضلة بوحي من الروح  "النبي" هو المدبر   الأولالرئيس  أنللعالم، كما  والمدبر   الأولهو 
 .(49، ص1959)الفارابي،  ة"ينللمد الأولمين "جبريل" الذي "به يوحي الله تعالى إلى الرئيس لأا

من  الإسلامييواجه المجتمع  ناالسبب وراء محاولة التوفيق هذه هو ما ك أننجد 
اختلافات كبيرة وصراعات اجتماعية وفكرية وسياسية، وخاصة فيما بدا من عدم التوافق بين ما 



Journal of Social Sciences (COES&RJ-JSS), 9(4), pp.1358-1371 

1369 

من خلال التوفيق بين الفيلسوف  شكالالإمه الدين. وقد تصدى الفارابي لهذا ه العقل وما يعل  يقر  
أو الفيلسوف  لنبي  الذي يمثل الدين. فجعل مدينته الفاضلة مدينة يرأسها ا الذي يمثل الفلسفة والنبي  

 ه لا فرق في النتيجة بين الرئاستين.أنإذ 
 
 :الخلاصة 

 من وخاصة المحدثة بالأفلوطينية الفارابي فلسفة تأثر دىم على الضوءسلطت الدراسة 
 الظروف ىعلسلطت الضوء  كما. بها تناولتها التي والطريقة احتهطر  التي الموضوعات حيث

 نفس وطرح تناول في ارئيسي   اسبب   كانت ربما التي والفارابي أفلوطينب حاطتأ التي المتشابهة
 في وخاصةعليه،  ثيرهمأوت الدينبكل من الفيلسوفين  تأثر مدىنت الدراسة . وقد بي  الموضوعات

من خلال . وترى الدراسة ناحية من والفلسفة الدين بين والجمع والمعرفة والنفس العقلمسائل 
 بها مرت التي والظروف الأحداث وليد ناك الفلسفي لسياقا أن أفلوطينبين الفارابي و  الارتباط
 بالدين رث  تأ منهما كل أنو متشابهة من حيث الرؤيا والهدف ،  ،تطرح التي القضايا أنو . الدولة

 بينهما الاختلاف وأ فاقالات   على التأكيد وأ لإلغاء سبيل لا أن هو هكل   ذلك من هموالأ. عليه رث  أو 
 غاية في إلا عليها برهان ولا قاطع دليل لا هاامقد   التي الفلسفة أن وخاصة امنهم كل   غاية في إلا

 ،هفإنهما يكن م. و بامتياز ماورائية فلسفة أنها يعني مما ،إليها منهما كل يصبو ناك التي  السعادة
على  كانت الدينو أ الفلسفة دعوة أننا نرى أن إلاو النتائج عند كل منهما أالمقدمات اختلفت  نا  و 

 السعادة هي الغاية القصوى. نلأ ،كثر من ذلكأوليس سبيل السعادة 
 
 المصادر: 

 في الشرق الأدنى ، بيروت.  جمعية الكتاب المقدس(، 1966) يسوع المسيح، العهد الجديد -
آراء أهل المدينة الفاضلة، تحقيق ألبير نصري نادر، المطبعة ( ، 1959أبو نصر)الفارابي،  -

 .لبنان ،بيروت، 1طالكاثوليكية،
 ،السياسة المدنية، تحقيق فوزي متري النجار، دار المشرق، بيروت(، 1993الفارابي، أبو نصر) -

 .لبنان
الفلسفة القديمة،عيون المسائل، منشورات وتصحيح المكتبة السلفية، (، 1910الفارابي، أبو نصر) -

 القاهرة.
تحقيق محسن مهدي، دار المشرق، المطبعة كتاب الحروف، (، 1986الفارابي، أبو نصر) -

 .لبنان ،الكاثوليكية، بيروت
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كتاب المل ة، ونصوص أخرى، تحقيق محسن مهدي، دار المشرق، (، 1986) الفارابي، أبو نصر -
 .لبنان ،المطبعة الكاثوليكية، بيروت

منشورات  رسالة التنبيه على سبيل السعادة، تحقيق سحبان خليفات،(، 1987) الفارابي، أبو نصر -
 .1987، عمان، الأردنيةالجامعة 

 .، بيروتلبنانمكتبة ، 1طفريد جبر، ترجمة تاسوعات أفلوطين، (، 1997أفلوطين ) -
 

 :المراجع
 .الإسكندرية، دار المعرفة الجامعية، الإسلام، تاريخ الفكر الفلسفي في (1983)محمد أبو ريان،  .1
(، النزعة التوفيقية في فلسفة الفارابي أسبابها وأهدافها، 2004بجاوي، تونسية وبلعزوقي، محمد ) .2

 رسالة ماجستير، جامعة الجزائر، الجزائر. 
 (، العقل والفعل في في الفلسفة الإسلامية، دار الشروق، عمان.2006البدور، سلمان ) .3
 ، مكتبة النهضة النصرية، القاهرة. 3(، خريف الفكر اليوناني، ط1959عبد الرحمن )بدوي،  .4
، دار الوفاء لدنيا 9(، الفلسفة والفلاسفة في المشرق الإسلامي، ط2009إبراهيم محمد ) تركي، .5

 الطباعة والنشر، الاسكندرية . 
الوحدة العربية،  تمركز دراسا، 1طالعربي،  الأخلاقيالعقل (، 2001)، محمد عابد الجابري .6

 .بيروت
 .كز دراسات الوحدة العربية، بيروتمر ، 7طبنية العقل العربي، (، 2004)، محمد عابد الجابري .7
 .العربية، بيروت مركز دراسات الوحدة، 8طتكوين العقل العربي، (، 2002)، محمد عابد الجابري  .8
 ، بيروت.ةالوحدة العربيمركز دراسات ، 1طنحن والتراث، (، 2006)، محمد عابد الجابري .9

الجندي، أنعام ) دون تاريخ(، دراسات في الفلسفة اليونانية والعربية، الشرقالأوسط للطباعة .10
 والنشر، بيروت. 

 ، منشورات عويدات، بيروت، باريس.الوحدانيةأفلوطين رائد  (،1983)غسان الد، . خ11
إلابستمولوجية للشعر في فلسفة الفارابي، مجلة أبحاث المكانة  (،1989)سحبان خليفات، . 12

 .عمان، 1اليرموك، المجلد الخامس، ع
، 2، جالإسلاميمنهج التحليل اللغوي المنطقي في الفكر العربي (، 2004خليفات، سحبان ). 13

 ن.ا، عمالأردنيةمنشورات الجامعة 
، 4محمد عبد الهادي أبو ريدة، ط(، تاريخ الفلسفة في الإسلام، ترجمة 1957ديبور، ت، ج ). 14

 مطبعة لجنة التأليف والترجمة، القاهرة.
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في النفس، الهيئة المصرية  فلوطينمقدمة ترجمة التساعية الرابعة لأ(، 1970فؤاد ) زكريا،. 15
 .العامة للتأليف والنشر

في الفلسفة والعلم، دار الوفاء للنشر والتوزيع،  الإسكندريةمدرسة (، 2004فؤاد ) زكريا،. 16
 .الإسكندرية

 ، دار الجيل، بيروت.3، ط2تاريخ الفلسفة العربية، ج (،1993)خليل حنا والجر، الفاخوري، . 17
 .دار أمية، تونس، 1طدراسات فارابية،  :، المدينة والخيال(1989)محمد محجوب، . 18
 في الفلسفة العربية، جامعة تونس الأولى، يمنزلة الكل(، 1994، أبو يعرب )المرزوقي. 19

 .تونس
 .ن، بيروتا، أعلام الفلسفة العربية، مكتبة لبن( 1965)أنطون وكرم، كمال اليازجي، . 20
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 الهوامش

                                                           
(

1
لم يقصد الفارابي من وضع هذا الكتاب مجرد التوفيق بين فلسفتي أفلاطونوأرسطو، أنما أراد أيضاً التوفيق بين  (

أنظر: الفلسفة والدين "بتأكيد أن أفلاطونوأرسطو لم يذهبا إطلاقاً مذاهب مخالفة أو مناقضة لما قرره الوحي الإلهي". 
 فهمي جدعان، نظرية التراث، دار الشروق، عمان.

(
2

 حيث استعان الفارابي أيضاً بعقول أرسطو لتوضيح نظريته في الفيض. (
 
3
في الفصل العاشر من آراء أهل المدينة الفاضلة، جعل الفارابي العقول أحد عشر عقلا، بينما في الفصل الثالث  

 عشر وردت على أنها عشرة عقول.

 
4
ب الموجودات الإلهية تنازليا الأفضل ثم الأنقص فالأنقص، والموجودات المادية تصاعديا الأخس ثم الأفضل ترتي 

 فالأفضل


